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 الطابع الجدلي عند هيجل
 *يحمد الدوكالأنورالديف عاشور  إعداد: د.

 المًمخص:ا
تيدؼ الدراسة إلى إثبات أف فكرة الجدؿ مف المحركات الرئيسة لمتاريخ، وأف     

مسيرة التاريخ  معمولة بالجدؿ، كما تيدؼ إلى توضيح فمسفة ىيجؿ الجدلية، حيث 
رة مستمرة، حيث يحمؿ فييا كؿُ شيءٍ نقيضو أف الديالكتيؾ الييجمى في صيرو 

بداخمو مف حيث السمب والنفي، كما يقوـ الجدؿ الييجمي عمى قاعدةٍ مفادىا تناقض 
الفكر، وبذلؾ تُحقؽ حركة الجدؿ تاريخ الإنساف، ومف ىنا كانت فمسفة ىيجؿ فمسفة 

سة إلى واسعة المجاؿ انصيرت بداخميا الفمسفات السابقة عمييا، كما تيدؼ الدرا
فكرة رائعة مفادىا عدـ التسميـ بالواقع، ومحاولة تغييره بُغية تطييره مف الأدراف 
العالقة فيو عمى قوالب الاستلاب الذي يعيشو الإنساف في ىذا العصر، لتحقيؽ 
حرية الإنساف، كما تيدؼ الدراسة إلى تحويؿ مظاىر معاناة الإنساف ومصادر 

ا بداخمنا، ولتحقيؽ ىذه الأىداؼ جممةً استخدمت اغترابو إلى ظواىر جُوانية نعيشي
المنيجيف التحميمي الوصفي والمقارف بالدرجة الأولى، وذلؾ لاستقراء تراث الفلاسفة، 
وعرض القضايا التي تتصؿ بيذا الموضوع بالدرجة الأولي، حتى نصؿ إلى نتائج 

ت التفكير أمامو، ليا التأثير الواضح والبيّف لرفع مستوى تفكير الانساف، وفتح مجالا
وىكذا لا يكوف الجدؿ إلا أداةً ثورية بيد الإنساف في معترؾ الحياة وتعمقو في قاع 

شكالياتو.  العالـ وا 
 -المتناىي واللامتناىي -الحد -المادية -الجدلية -كممات مفتاحية: الديالكتيؾ 

 الفكرة المطمقة.
                                                 

 كمية الآداب زليتف–ية أستاذ مساعد، الجامعة الأسمر  *



 

 (2024مارس) 22العدد                               موم الإنسانية       مجمة الع

442 

 

Abstract: 

     The  aims of these study is  to prove that the idea of dialectic 

is one of the main force of history, and that the march of history 

is subject to dialectic, and also  to clarify Hegel's dialectical 

philosophy, as the Hegelian dialectics are in a continuous 

process, where everything carries its opposite inside it in terms 

of negativity and negation, and the Hegelian dialectic is based 

on the rule that the contradiction of thought, and thus the 

movement of dialectic achieves the history of man. 

For that the philosophy of Hegel its  wide field fused within the 

philosophies of the previous ones, and the aims of these study 

is  to show the wonderful idea  not to submit to reality, and try 

to change it in order to cleanse it of what stuck in it on the 

templates of alienation experienced by man in this era, to 

achieve human freedom, as the aims of the study is  to 

transform the manifestations of human suffering and sources of 

alienation into phenomena inside us, and to achieve all these   

goal  I used analytical methodologies descriptive and 

comparative primarily, in order to extrapolate the heritage of 

philosophers And presenting the issues related to this topic in 

the first place, so that we reach results that have a clear and 

clear impact to raise the level of human thinking, and open 

areas of thinking in front of him, and thus the dialectic is only a 

revolutionary tool in the hands of man in the of life and 

deepening it at the bottom of the world and its problems. 

 Keywords: 

 dialectics - dialectic - materialism - limit - finite and infinite - 

absolute idea. 
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 المقدمة:  
عمى أنو ففُ عرضٍ  «الديالكتيؾ»لقد ألؼ الناس أف ينظروا إلى الجدؿ         

براز التناقض في الأفكار المحددة الواضحة، ومف ىنا عُدّ  يؤدي بعبثو إلى الخمط، وا 
التناقض تناقضًا ظاىريًا وىو لا شيء؛ إذ الأفكار تخمو منو في الأمـ الأغمب، إلا 

ف الحجج الذاتية تتأرجح بيف تأييد شيءٍ، وتفنيده، بينما يُخفي غياب الفكر ضربًا م
الأصيؿ حذة الدىف التي تؤدي إلى ظيور مثؿ ىذه الحُجج غير الجدؿ فيو الطابع 
الحقيقي، والمناسب لماىية كؿ شيء بصفة الفيـ المحض فيو قانوف الأشياء 

 .(1)المتناىية وىو قانوف ككؿ
يتناوؿ البحث اشكالية الطابع الجدلي عند ىيجؿ، وكيؼ  ة:إشكالية الدراس    

تناوؿ ىيجؿ ىذه الاشكالية وكيفية معالجتيا، حيث عالج ىيجؿ ىذه الإشكالية بناءً 
عمى  فمسفتو الجدلية الخاصة، حيث يُعد ىيجؿ مؤسس المنيج الجدلي الذي ينصّ 

ائؽ دائمًا في ترابط عمى قاعدة مفادىا: أف كؿ الأشياء والظواىر والعمميات والحق
وانسجاـ وتداخؿ، وتناقص وصراع داخمي؛ وذلؾ لمتطوير والرفعة، حيث يُعد المنيج 
مف الإشكاليات الفمسفية التي كانت ولازالت تحتؿ أىمية كبيرة بيف المجتمع الفمسفي 

 إلى وقتنا الراىف. 
 :أهدف الدراسة    
عني ذلؾ إلى اختيار ىذا نظرا لأىمية فكر ىيجؿ في تاريخ الفمسفة فقد دف -1

الموضوع واحساسًا مني بأنو موضوع بالغ الأىمية، حيث يُعد مف المواضيع التي 
شغمت اىتماـ الفلاسفة قديمًا وحديثاً وقد كاف لييجؿ رأيو الخاص والمتميز، ولذلؾ 

 رغبت بأف أسيـ في خدمة ىذا الجانب.

                                                 

، 1ىيجػػؿ، موسػػوعة العمػػوـ الفمسػػفية، تػػر/ إمػػاـ عبػػد الفتػػاح إمػػاـ، دار التنػػوير، بيػػروت لبنػػاف، ط( 1
 .276ـ، ص2007سنة
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يجؿ ومحاولة توظيفو؛ وذلؾ محاولة التركيز للاستفادة مف الطابع الجدلي عند ى -2
 مف أجؿ تطوير ذاتنا أولًا ثـ المجتمع الذي نعيش فيو.

كما أف الكتابة في مثؿ ىذا الجانب يأتي تأكيدًا عمى أف موضوع الجدؿ يعد  -3
خراج المؤلؤ المكنوف منيا لخدمة  مف المواضيع التي نسعى إلى سبر أعماقيا، وا 

 الفمسفة ولمتطوير المجتمعي.
ما الجدؿ؟ وما مفيومة وأصولو عند ىيجؿ؟ وما المتناىي  ت الدراسة:تساؤلا    

واللامتناىي؟ وما ىو الأنا؟ وما المادية الجدلية؟ وما القوانيف التي تخصّ الطابع 
وىؿ ىناؾ فرؽ بيف الجدؿ الييجمي والجدؿ الماركسي؟ أـ مجرد تطبيؽ الييجمي؟ 

تفاؽ بيف ىيجؿ وماركس مف حيث واتباع لممنيج الييجمي؟ وما أوجو الاختلاؼ والا
 الجدؿ؟.

إف طبيعة الموضوع تتطمب مني استخداـ المنيج المقارف منهجية الدراسة:      
المدعـ بالدراسات المقارنة بالدرجة الأولى، بالإضافة إلى ذلؾ المنيج التحميمي في 

العممية في عرض الآراء، وىو الذي مف شأنو أف يسمح بإظيار ىذا  تحري الدقة
 البحث. 

يشتمؿ ىذا البحث عمى مقدمة وثلاثػة مباحػث، وخاتمػة تتضػمف حدود الدراسة:      
 أىـ النتائج، وآخره فيرس المصادر والمراجع.

وقد تناولت فيو  التعريؼ لمفيوـ الجدؿ وأصولو عند ىيجؿ.المبحث الأول:     
الحد، الجدؿ وتعريفو والجدؿ الفمسفي، وأصوؿ الجدؿ في المغة والاصطلاح، و 

 والمتناىي.
وقد تناولت فيو الجدؿ الفمسفي  الطابع الجدلي عند ىيجؿ.المبحث الثاني:     

والجدؿ المادي، والذات في فمسفة ىيجؿ، والفكرة المطمقة، وقوانيف الفكر الجدؿ 
المادي وىي قانوف وحدة الأضداد وصراعيا، وقانوف سمب السمب، وقانوف الانتقاؿ 

 التغير الكيفي.مف التغير الكمي إلى 
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وقد تناولت فيو  مقارنة بيف الجدؿ الييجمي والجدؿ الماركسي.المبحث الثالث:     
 .أوجو الاختلاؼ والاتفاؽ بيف ىيجؿ وماركس مف حيث الجدؿ
 المبحث الأول: التعريف لمفهوم الجدل وأصوله عند هيجل.

ت المسألة فالجدؿ أو الجدلية ليس إلا حركة الفكر التي تثبالفمسفي:  الجدل -1
، (1)أو القضية وتنقضيا، ثـ تتجاوز الإثبات والنقض إلى تأليؼ ويتعداىا

الجدؿ ىو: التطور المنطقي الذي ( 2)«الديالكتيؾ»ولقد زعـ ىيجؿ أف 
يوجب إتلاؼ القضيتيف المتناقضيف، واجتماعيما في قضية ثالثة، وبمعنى 

، وليذا التطور آخر ىو الانتقاؿ مف الفكرة إلى النقيض لتكويف التركيب
 الذي ىو تطور الفكر والوجود معًا ثلاثة أركاف:

 ىو الدعوى أو الإيجاب. الركن الأول:
 نقيض الدعوى أو السمب. الركن الثاني:
التركيب وىو التأليؼ بيف الرأييف المتناقضيف، وجمعيما في رأي واحد  الركن الثالث:
 أعمى منيما. 

، (3)ي عمى عدـ تساوي النقيض في الإمكافوعمى ذلؾ فالمنطؽ عند ىيجؿ مبن     
أما الجدؿ فمبني عمى تقابؿ الضديف لاستخراج نتيجة جامعة بينيما، وجدؿ السيد 
والعبد عند ىيجؿ ىو التطور الذي يجعؿ السيد عبدًا والعبد سيدًا؛ لأف فراغ السيد 

توى وسعيو في سبيؿ الذات يجعلانو عبدًا لحاجاتو وشيواتو، وييبطاف بو إلى مس

                                                 

 ، سػػػنة1معجػػػـ المصػػػطمحات والشػػػواىد الفمسػػػفية، جػػػلاؿ الػػػديف سػػػعد، دار الجنػػػوب، تػػػونس، ط (1
 .131ص ـ،2004

 .يالديالكتيؾ عند ىيجؿ ىو الجدؿ الماد( 2
 .132صمعجـ المصطمحات والشواىد الفمسفية، جلاؿ الديف سعد، ( 3
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الحيواف عمى حيف أف عمؿ العبد يكسبو سيطرة عمى نفسو وعمى الطبيعة ويجعمو 
 .(1)في النياية سيدًا

وقبؿ التعمؽ في الدراسة ليذا الموضوع عمينا أف نتحدث عف مفيوـ الجدؿ       
في المغة والاصطلاح؛ لأف مكانة الجدؿ عند ىيجؿ في الواقع ىي تحميؿ 

يجية التي استعارىا  مف الفمسفة الألمانية، والتي النصوص، وفحص المبادئ المن
مف ضمنيا وصؼ منيجو في فيـ طبيعة جدلو، ما يمكف أف يزودنا بالأساس الجيد 

 لفيـ طبيعة الطابع الجدلي في فكره الفمسفي. 

 وسنتعرض ىنا لاكتشاؼ أصوؿ الجدؿ عند ىيجؿ:         
عقائد الإيمانية، وأسمحتو ىي إف الجدؿ عمـ يتـ بو الدفاع عف ال معاني الجدل:
  العقؿ، ومعداتو.

ذّد في م: الجدؿ في المغة ىو: الDialectic»»والمعنى المغوي لمجدؿ      
ويقوؿ صاحب (، 2)الخصومة والقػدرة عمييا، يقاؿ جادلت الرجؿ، فجدلتو، أي غمبتو

صومتو، المصباح المنير: جَدِؿ الرجؿُ جدلًا فيو جَدْؿ مف باب تَعِب إذ اشتدت خ
وجادؿ مجادلة، وجدالًا إذا خاصـ بما شغؿ عف ظيور الحؽ، ووضوح الصواب ىذا 
أصمو، ثـ استعمؿ عمى لساف حممة الشرع في مقابمة الأدلة لظيور أرجحيا، وىو 

لاا فمذموـ ، وجاء في معجـ ألفاظ القرآف (3)محمود إف كاف لموقوؼ عمى الحؽ وا 

                                                 

ـ، 1981، سػػػػػنة2جميػػػػػؿ صػػػػػميبا، المعجػػػػػـ الفمسػػػػػفي، دار الكتػػػػػاب المبنػػػػػاني، بيػػػػػروت لبنػػػػػاف، ط( 1
1/393. 
 لأف ىػػذا المصػػطمح بػػدأ مػػع الفكػػر الحػػديث رغػػـ انتشػػاره منػػذ العصػػر اليونػػاف، حيػػث اسػػتخدمو )

  يالكتيؾ" الجدؿ الصاعد واليابط ".افلاطوف أثناء حديثو عف الد
، 2( ابػػػػػػػػػػف منظػػػػػػػػػػور، لسػػػػػػػػػػاف العػػػػػػػػػػرب، دار احيػػػػػػػػػػاء التػػػػػػػػػػراث العربػػػػػػػػػػي، بيػػػػػػػػػػروت، لبنػػػػػػػػػػاف، ط2

 .11/105ـ.1992سنة
 .60ـ، ص2000، سنة 1( أحمد المقرئ، المصباح المنير، دار الحديث، القاىرة، مصر، ط3
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اصَـ، وقد يكوف الجداؿ بالباطؿ ليصرؼ عمى الكريـ: جَادَؿَ، مجادلة وجِدالًا: خَ 
الحؽ، وقد يكوف بالحؽ ليدحض الباطؿ، والمقاـ ىو الذي يُعيّف المراد وفيو: جدلًا: 

أي المنازعة في الرأي والخصومة  (1)چٺ  ٺ   ڀ  ڀ   ڀچ ٱ قاؿ تعالى: 
، وبذلؾ فالمعنى المغوي لمجدؿ في معاجـ المغة يراد بو: الشدة في (2)بالباطؿ

، والمقاـ ىو الذي يعيف المراد مف  الخصومة والقدرة عمييا ومنو الممدوح، والمذموـ
الجدؿ، كما تشير كممة جدؿ في المغة العربية إلى الخصاـ والمحاججة، وجَدَؿ أحمدُ 
أي اشتدت خصومتو، وجَادلو وجِدالًا نَاقَشَو وخَاصَمَوُ، وفي القرآف الكريـ قاؿ تعالى: 

 .(3)چ    ڭۓ  ۓ  ے  ےچ 
يقوؿ ابف البقاء في كمياتو: الجدؿ ىو عبارة : أما المعنى الاصطلاحي لمجدؿ      

، ويقوؿ التيانوي: الجدؿ ىو (4)عف رفع المرء خصمو عف فساد قولو بحجة أو شبية
، ويقوؿ الجرجاني في كتابو التعريفات: الجداؿ عبارة عف (5)المجاج في الخصومة

، والجدؿ في اصطلاح المنطقييف ىو: (6)قريرىامراء يتعمؽ بإظيار المذاىب، وت
فحاـ مف  ، وا  قياس مؤلؼ مف مقدمات مشيورة أو مسممة والغرض منو إلزاـ الخصوـ

، والجدؿ عند الفقياء والأصولييف ىو: (7)ىو قاصر عف إدراؾ مقدمات البرىاف

                                                 

 (.54( سورة الكيؼ، الآية 1
المفيػػرس لألفػػاظ القػػرآف الكػػريـ، دار الحػػديث، مصػػر، القػػاىرة، ( محمػػد فػػؤاد عبػػد البػػاقي، المعجػػـ 2
 .202ـ، ص 1996، سنة1ط
 (.125( سورة النحؿ، الآية 3
 .2/165ـ، 1974( أبو البقاء الحسيني، الكميات، دار الثقافة والإرشاد، دمشؽ، سوريا، سنة4
العمميػة، بيػروت، ( التيانوي، كشاؼ اصطلاحات الفنوف، تح: أحمد حسف، منشورات، دار الكتػب 5

 . 1/327ـ، 1998، سنة1لبناف، ط
ـ، 1996، سػػػػػنة1( الجرجػػػػػاني، التعريفػػػػػات، تحقيػػػػػؽ/ ابػػػػػراىيـ الأبيػػػػػاري، مكتبػػػػػة لبنػػػػػاف، لبنػػػػػاف، ط6

 .101ص
 .1/328( التيانوي، كشاؼ اصطلاحات الفنوف، مرجع سابؽ7
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مقاميا إظيار المتنازعيف مقتضى نظرتيما عمى التدافع، والتنافي بالعبارة أو ما يقوـ 
، وعند صاحػب المعجـ الفمسفي يأخذ الجدؿ معاني متعددة: (1)مف الإشارة، والدلالة

فعند سقراط  مناقشة تقوـ عمى حوار، وسؤاؿ وجواب، وعند أرسطو، وفلاسفة 
المسمميف: ىو قياس مؤلؼ مف مقدمات، ومسممات، وىو عند أرسطو طريؽ 

يعرؼ ذاتو، ويعبر عف موقفو  ، ثـ يقوؿ: ىو طريؽ الفكر الديني الذي(2)ومنيج
بتأليؼ حُكـ مركب جامع بيف الأحكاـ المتناقضة، والجدؿ أيضًا: ىو الفكر الذي 
يوجو حركتو إلى جيات متعارضة تؤثر فيو تأثير متقابلًا يرجع في النياية إلى 

 .(3)تقدمو كجدؿ الحدس، والقياس والحد، والواجب والعبد والسيد
لفمسفي: الجدؿ ىو طريؽ الفكر الديني الذي يعرؼ ثـ يقوؿ صاحب المعجـ ا    

ذاتو، ويعبر عف موقفو بتأليؼ حكـ مركب جامع بيف الأحكاـ المتناقضة، والجدؿ: 
ىو الفكر الذي يوجو حركتو إلى جيات متعارضة تؤثر فيو تأثيرًا متقابلًا يرجع في 

، ويقوؿ (4)السيدالنياية إلى تقدمو، كجدؿ الحدس، والقياس والحب، والواجب والعبد و 
الجدؿ أو الجداؿ إخبار كؿ واحد مف المختمفيف »ويقوؿ ابف حزـ عف الجدؿ: 

بحجتو، أو بما يقدر أنو حجتو وقد يكوف كلاىما مبطلًا، وقد يكوف أحدىما محقًا 
ما في مراده، أو في كمييما، ولا سبيؿ أف يكوف معًا  والآخر مبطلًا إما في لفظو، وا 

، ومف ىنا فالجػدؿ ىو: طريقة في المػناقشة، (5)«امحقيف في ألفاظيما ومعانييم
والاستدلاؿ تحمؿ الصحة والفساد، فيكوف صحيحًا إذا أتبعت فيو شػروط التحميؿ 

                                                 

، سػنة 1لبنػاف، ط  ( الجويني، الكافية في الجدؿ، تح: خميؿ منصور، دار الكتب العممية، بيروت،1
 .19ـ، ص1999

 .1/391( جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي.2
 1/394( المرجع السابؽ،3
 .1/391( المعجـ الفمسفي، جميؿ صميبيا،4
، الأحكػػاـ فػػي أصػػوؿ الأحكػػاـ، ط5 ، تػػح/ محمػػد حامػػد، دار الحػػديث، القػػاىرة، مصػػر، 1( ابػػف حػػزـ

 .1/60ـ، 2005سنة
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المنطقي لممعاني والألفاظ، بحيث يصبح عمـ المبادئ الأوؿ، والحقائؽ اليقينية، 
سبؽ يتضح لنا  ، ومما(1) ويكوف مموىًا، فاسدًا إذا اعتمد فيو عمى الشغب والسفسطة

أف الجدؿ يكوف نتيجة خلاؼ بيف طرفيف، أو عدة أطراؼ حوؿ قضية ما ويحاوؿ 
كؿ طرؼ إثبات صحة حجتو، وفي الوقت نفسو دفع حجة الآخر، وبذلؾ فالجدؿ 
يقوـ عمى عمميتيف: إحداىما إثبات فساد أدلة الخصـ، والثانية جمب المجادؿ أدلتو 

المنيج الجدلي ىو الذي يحدد منيج التجادؿ، وقيامو بعممية البرىنة عمييا، إف 
 . (2)والتحاور في الجماعات العممية أو في المناقشات العممية عمى اختلافيا

أما في الاستعماؿ المعاصر فتشير كممة جدؿ إلى الاختيار النقدي لممبادئ      
عميو والمفاىيـ بيدؼ تحديد مدلوليا ومعناىا والفروض التي تقوـ عمييا وما تنطوي 

 ، كما يطمؽ الجدؿ في أيامنا ىذه عمى المعاني الآتية:(3)مف نتائج
الجدؿ ىو طريقة الفكر الذي يعرؼ ذاتو ويعبر عف موقفو بتأليؼ حكـ  -1

 مركب جامع بيف الأحكاـ المتناقضة. 
الجدؿ ىو طريقة الفكر الذي يوجو حركتو إلى جيات متعارضة تؤثر فيو تأثيرًا 

ية إلى تقدمو، كجدؿ الحدس والقياس والحب والواجب والعبد متقابلًا يرجع في النيا
، اما عند ىيجؿ فيشير ديالكتيؾ ىيجؿ إلى الأسموب الديالكتيكي الجدلي (4)والسيد

الإستثنائي الذي استخدمو فيمسوفنا في القرف التاسع عشر لمحجاج، والذي يعتمد 
قض بيف "الأطراؼ الدايمكتيكية" الأخرى، عمى عممية تنا"شأنو شأف الأساليب 

                                                 

فمسػػفي، الييئػػة العامػػة لشػػؤوف المطػػابع الأميريػػة، القػػاىرة، مصػػر، ( مجمػػع المغػػة العربيػػة المعجػػـ ال1
 59،60ـ، ص1979، سنة1ط
، 1( عبػػػػد الػػػػرحمف بػػػػدوي، منػػػػاىج البحػػػػث العممػػػػي، دار النيضػػػػة المصػػػػرية، القػػػػاىرة، مصػػػػر، ط2

 .19ـ، ص1963سنة
، ، دار المعرفة الجامعيػةت( عمي حنفي محمود، جدؿ العقؿ والوجود في فمسفة ىيجؿ وكيرؾ جار 3

 .1/45ـ، 1980، سنة2طنطا، مصر، ط
 .1/391( جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي.4
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عند أفلاطوف وسقراط ومحاوراتو،  المتضادة"، لما كاف الناس ىُـ "الأطراؼ المتضاد"
فإف "الأطراؼ المتضادة" في عمؿ ىيجؿ تعتمد عمى مادة الموضوع الذي يبحثو، 
عمى سبيؿ المثاؿ في عممو عمى المنطؽ، فإف "الأطراؼ المتضادة" ىي تعريفات 

الروح"  (1)ة التي تعارض بعضيا بعضًا، في "فينيمونولوجيامختمفة لممفاىيـ المنطقي
والذي يمثؿ إبيستيمولوجية ىيجؿ أو فمسفتو المعرفية فإف "الأطراؼ المتضادة" ىي 
تعريفات مختمفة لموعي والشيء الذي يدركو الوعي أو يدعي معرفتو، كما ىي الحاؿ 

جوانب المتضادة" في في محاورات أفلاطوف، فإف عممية التناقض الحاصمة بيف "ال
ديالكتيؾ ىيجؿ تؤدي إلى ارتقاء خطي أو تطور مف تعاريؼ أو آراء أقؿّ وأرقى 
تعقيدًا إلى تعاريؼ وآراء أكثر وأرقى تعقيدًا، وبالتالي فإف العممية الجدلية تشّكؿ 
أسموب ىيجؿ في الحجاج ضد التعاريؼ أو الآراء الأقؿ تعقيدًا ورقيًا إلى أكثرىا 

يًاىا لاحقًا، ولذا اعتبر ىيجؿ أف ىذه الطريقة الجدلية أو "المعرفة تعقيدًا ورق
ىي السِمة المميزة لفمسفتو، واستخدـ نفس الطريقة في فينيمونولوجيا الروح (النظرية"

(Spirit of Phenomenology وكذلؾ استخدميا في جميع الأعماؿ الرصينة )
 . (2)التي نشرىا لاحقًا

  -ثانيًا: تعريف الحد:
لا نستطيع أف ننظر إلى الجدؿ عمى أنو شيء خارجي بالنسبة »يرى ىيجؿ أننا     

والنظرية التي  لموجود المتعيف، لأف الشيء ىو ما ىو عميو بفضؿ ىذا الحد وحده

                                                 

: ىػػي عمػػـ الظػػواىر ودراسػػتيا عمػػى طريقػػة وصػػفية الحػػدس الأصػػمي( ل شػػياء الفينومينولوجيااا (1
 .352جلاؿ الديف سعد، صوالافكار. معجـ المصطمحات والشواىد الفمسفية، 

2)PhG], Phenomenology of Spirit [Phänomenologie des Geistes], 

translated by A.V. Miller, .Oxford: Oxford University Press, 1977 )10§ PR 

 [ 
 ىػػذا الحػػد ىػػو الكيػػؼ أو التعيػػيف الخػػاص الػػذي يتحػػد مػػع وجػػود الشػػيء فػػي ىويػػة واحػػدة بحيػػث )

 يصبح ىو نفسو وجوده بؿ تصبح معرفة ىذا الشيء أمرًا مستحيلًا.



 

 (2024مارس) 22العدد                               موم الإنسانية       مجمة الع

451 

 

تقوؿ أف الحد مجرد صفة خارجية لموجود المتعيف إنما جاءت مف الخمط بيف الحد 
الحد الكيفي، فقط فمو أننا شاىدنا الكمي والحد الكيفي.. ونحف ىنا نتحدث عف 

قطعة أرض، وقمنا أف مساحتيا ثلاثة أفدنة، فإننا في ىذه الحالة ننظر إلى حدىا 
الكمي، ولكف يمكف إلى جانب ذلؾ أف نقوؿ: أف قطعة الأرض عبارة عف مرج أو 
ذا نظرنا إلى ما يتضمنو  روضة، وليست غابة أو غدير، وىذا ىو حدىا الكيفي، وا 

رة فاحصة لوجدنا أنو يتضمف تناقضًا في ذاتو، وىو بذلؾ يفصح عف الحد بنظ
طبيعتو الجدلية فيو مف ناحية يعيف حقيقة الشيء الموجود، ما داـ ىذا الشيء 
الموجود لا يوجد إلّا إذا كاف لو حد، وىو مف ناحية أخرى سمب ليذا الشيء، ولكف 

مجردًا، ولكنو عدـ موجود ىو الحد مف ناحية أخرى باعتباره سمبًا لمشيء ليس عدمًا 
لكنيا كذلؾ تحدده عمى أنو ليس وجود ما ليس  .(1)«ما يمكف أف نسميو " بالأخر"

 .ىو عميو
كما أف فكرة التعييف والحد تتضمف كؿ واحدة منيا الاخرى والواقع أف الانتقاؿ      

مشيء فإف يعتمد عمى المبدأ القائؿ: بأف التعيف سمب، فإذا كاف الكيؼ حدًا تعينًا ل
التعيف سمب لكف سمب الشيء معناه حده مف ىنا كاف الكيؼ حدًّا، وعمى ىذا النحو 
نستنبط مقولة الحد مف مقولة الكيؼ، "المرج مرج" وليس بركة؛ لأف لو صفات المرج 
أو الأرض الخضراء، وليس لو صفات البركة أو المستنقع، وىذه الصفات "أو 

ده عمى نحو ما ىو عميو، فكونو مرجًا أو امتلاكو الكيفيات" التي يمتمكيا تؤلؼ وجو 
لكيفيات المرج، ذلؾ بالضبط ما يحده، أعني ما يمنعو مف أف يكوف بركو أو 
مستنقعًا؛ وعمى ذلؾ فالكيؼ الايجابي ىو أيضَا سمب أو حد، وكممة الحد تستخدـ 

عيّنيا ىنا بالطبع بمعناىا الكيفي لا الكمي، لكف كيفيات الأرض تحدىا بمعنى أف ت
عمى أنيا ىذا الموف مف الأرض التي تعارض تمؾ الأرض، فالحدود الكيفية ليست 

                                                 

، 3تػػػػػاح امػػػػػاـ، المػػػػػنيج الجػػػػػدلي عنػػػػػد ىيجػػػػػؿ، دار التنػػػػػوير، بيػػػػػروت، لبنػػػػػاف، ط( امػػػػػاـ عبػػػػػد الف1
 .161-160ـ، ص2007سنة
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حدودًا طبيعية في المكاف لكف الخط الحدّي بيف نوعٍ ونوع ىو حد كيفي، وىكذا كاف 
العقؿ ىو الحدّ الذي يفصؿ بيف الإنساف وغيره مف الحيوانات الاخرى، ومف الواضح 

ا كيفياتيا النوعية وىكذا يتضح أف الكيؼ يتضمف أف الحدود بيف الأنواع يمثمي
 ، ولكف ما المتناىني؟.(1)الحد

 -ثالثاً: المتناىي:
مف الواضح أف الحد يتضمف المتناىي، فحيث يكوف الشيء محدودًا فذلؾ      

يعني أنو  متناىي، ومقولو المتناىي تتضمف مقولة المتناىي ويسمييا ىيجؿ مقولة 
نما لشيئيف اثنيف، الأخرية، المتناىي ىو  مالو الحد، ولا يكوف لشيء واحد فحسب وا 

فمعنى أف تكوف متناىيًا ىو أف تكوف محدودًا بواسطة شيء آخر ومف ثـ فيناؾ 
شيءً آخر، كما إف فكرة الحد ذاتيا تتضمف أف ىناؾ شيئًا وراء الحد، فإذا عرفت 

مف بالضرورة ، فالتناىي إذًا يتض(2)أف ىناؾ حد عرفت أف ىناؾ شيئًا وراءه
الآخريو، وليذا السبب فإف كؿ الأشياء المتناىية تتغير وتتلاشى وتفنى، وليس واقعة 
عارضة، أف نجد المتناىي غير دائـ لا مستقر لأف قابمية التغير تدخؿ صميـ 
ف نسبة الشيء تقودنا إلى إدراؾ تناىيو، والعلاقة المتبادلة بيف  المتناىي نفسو، وا 

قة في جوىرىا سالبة، الآخر بالنسبة لمشيء يكوف حدًا وفي الشيء والآخر ىي علا
نفس الوقت يجد ىذا حدًا لو، فالحد إذًا في جوىره مشترؾ بيف الوجوديف المتناقضيف 
بواسطتة يتصلاف ويتلامساف، ولكف في نفس الوقت وبواسطتة أيضًا ينفصلاف كؿ 

لحد يكوف معًا البداية ىو نفسو وآخر غير نفسو فا (3)منيما في الحد يكوف ولا يكوف

                                                 

( ولتػػػر سػػػتيس،  فمسػػػفة ىيجػػػؿ، تػػػح: الػػػدكتور إمػػػاـ عبػػػد الفتػػػاح إمػػػاـ، تػػػؽ: الػػػدكتور زكػػػي نجيػػػب 1
 152-1/151ـ، 2007محمود،  دار التنوير لمطباعة، بيروت، لبناف، سنة 

لمثاليػػػة، فختػػػػة، شػػػمنج، ىيجػػػػؿ، المنشػػػأة الشػػػػعبية لمنشػػػر والتوزيػػػػع، ( رجػػػب أبػػػػو دبػػػوس، ثلاثيػػػػة ا2
 .114ـ، ص 1980، سنة2طرابمس، ليبيا، ط

 .155-152( ولتر ستيس،  فمسفة ىيجؿ، ص3
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نو بشكؿ مف الأشكاؿ الوسط العنصر الداخمي والمركب لمشيء  والنياية لممحدد، وا 
الناشئ لا يوجد في الواقع إلا متعينًا أو متحددًا لو حدود لا يكوف كذلؾ إلا في 
حدوده، وىكذا النقطة تكوف حدًا في الخط، وىي ذلؾ عنصرًا مركبًا في الخط بما أف 

وجد إلا بواسطة نقاط الحد إذًا يكوف وجود ولا وجود، وأيضًا الحد يضع الخط لا ي
المحدد وينفيو، وعمى كؿ حاؿ الحد ىو التناقص المركز والمتحقؽ الوجود المتناىي 

 يكوف جذريا متناقضًا ومدمرًا النفي.

نفي المتناىي إثبات اللامتناىي قاضيًا عمى نفسو فإنو يفسح المجاؿ لنقيضو، ولكف 
متناىي الذي يقابمنا لأوؿ مره أو وىمو ليس اللامتناىي الحقيقي؛ بؿ إنو ما اللا

نقيض المتناىي نفسو المطمؽ والمباشر، ومف « Antinese»يسمى نقيض القضية 
ىنا فإف اللامتناىي يحمؿ نفي نفسو ويناقضيا ويتحوؿ إلى متناىي مباشر النفي 

ومستبعد  -أيضًا–مقًا المتناىي ىو يكوف بالطبع متبدلًا اللامتناىي الذي يستبعد مط
 .(1)مف قبؿ المتناىي وفيو اذًا يجب وضع متناىيف كؿ منيما في وجو الاخر

وىو نقيض المتناىي، وىو ما لا حد لو ولا نياية، والفرؽ بينو وبيف  -اللامتناهي:
ف كانت لو  الاا محدود أف اللامحدود ىو الذي لا يمكف أف ترسـ لو حدود بالفعؿ وا 

 . (2)د ممكنة، في حيف أف اللامتناىي ىو الذي لا حدود لو عمى الاطلاؽحدو 
 يطمؽ اللامتناىي عمى معاني متباينة بؿ ومتقابمة:

 اذًا يطمؽ اولًا عمى ما ليس لو حد اعنى نياية.  -1
 كما يطمؽ عمى مالا شأف لو بالحد اذ يعوزه كؿ إشارة إلى حد أو نياية. -2
 واللامتناىي أمر سمبي وناقص. -3

                                                 

 .159-158( ولتر ستيس،  فمسفة ىيجؿ، ص1
 .391-390. صمعجـ المصطمحات والشواىد الفمسفية، جلاؿ الديف سعد،( 2



 

 (2024مارس) 22العدد                               موم الإنسانية       مجمة الع

454 

 

والديالكتيؾ عند ىيجؿ يقتضي منو الإقرار بوجود اللامتناىي بالفعؿ في مقابؿ     
 -المتناىي بالفعؿ، ويميز ىيجؿ بيف عدة ضروب مف اللامتناىي وىي:

اللامتناىي  -اللامتناىي الذاتي –اللامتناىي في العظـ -اللامتناىي الرياضي     
ا الاخير ىو وحده اللامتناىي اللامتناىي الإيجابي، وفي رأيو إف ىذ –الموضوعي 

الحقيقي؛ ذلؾ لأف اللامتناىي الرياضي واللامتناىي الموضوعي ليس كافييف 
نما يتكاملاف إذا تحددا بواسطة العقؿ، مف ىنا يميز ىيجؿ بيف  بنفسيما وا 
اللامتناىي الفاسد واللامتناىي الحقيقي الأوؿ ىو مجرد نفي النياية أو الحد الثاني 

نو تعييف إيجابي « المطمؽ»الحقيقي فيو الفكرة المطمقة أو  أو اللامتناىي وا 
 .(1)لممتناىي فالروح لامتناىي حقيقي

وعميو فإف اللامتناىي الفاسد ىو القابؿ لمزيادة باستمرار بينما اللامتناىي     
الحقيقي كامؿ تاـ لا يقبؿ أي مزيد، إنو كامؿ في ذاتو ويقوـ في ذاتو؛ والروح 

فييا ىو نيائي بحيث يمكف أف يقاؿ: أف الروح المطمقة ىي المطمقة تتجمى 
اللامتناىي في المتناىي لكي نجمييا في المتناىي ولا يحوؿ بينيما وبيف أف تظؿ 
كما ىي في ماىيتيا وأي متناىي، ولإجاب الكامؿ اللامتناىي يتحقؽ حيف يمتص 

 العقؿ لحظات المجرد والعيني الكمي والجزئي.
بغي ألا تنظر إلى اللامتناىي عمى أنو تقدـ المتناىي الذي يرى ىيجؿ أنو ين  

بتقدمو تدفع   حدوده باستمرار، ولكنو بيذا إنما يعطي لنفسو حدودًا جديده، فإف ىذا 
التقدـ اللامحدود ىو اللامتناىي الفاسد أو الزائؼ بينما ينبغي أف ننظر إلى 

ؽ في المتناىي وبالمتناىي، اللامتناىي الحقيقي نظره ديالكتيكية عمى أنو ما يتحق
مجموع »حيث يبتدئ فارضًا نفسو حدودًا ينفييا فيما بعده ونفي نفسو ىذا ىو 

 .   (2)«لحظات الوجود التي تحدد ذاتيا بذاتيا في كؿ حد يضعو التغير الكمي
                                                 

 .1/348سوعة الفمسفية، ( عبدالرحمف بدوي، المو 1
 1/249( عبدالرحمف بدوي، الموسوعة الفمسفية، 2
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وبناءً عمى ذلؾ فإنو يمكف تصور اللامتناىي الفاسد بأنو مستقيـ ممتد إلى غير 
متناىي الحقيقي بأنو دائرة، فالمطمؽ يدور، بمعنى أف اللامتناىي نياية وتصوير اللا

يبتدئ ويعطي نفس الوجود بأف يجد نفسو ويصبح واحدًا، ذلؾ أف الوجود غير 
محدود فيعطي نفسو حدًا وكؿ حد ىو نفي، وعميو بعد ىذا أف ينفي ىذا أكيد، فكأنو 

ىيجؿ: اللامتناىي مأخوذ أنما يؤكد وجوده بنفس النفي، وىكذا يستمر أبدًا، قاؿ 
بمعناه العاـ حينما يدرؾ عمى شكؿ تقدـ لامتناىي وىو عمميو تتجاوز الحد الكيفي، 
والكمي بحيث يصير ىذا الحد إيجابيًا ويظير دائمًا بعد نفيو، ولكف اللامتناىي 
الحقيقي ىو نفي النفي بالقدر الذي يتضمف الحد في النفي الحقيقي، وفيو لا يضيع 

بر المتناىي حدًا جديدًا، ولكي يتجاوز الحد يستعيد الوجود ىويتو مع ذاتو، التقدـ ع
واللامتناىي ىو ما يقترب منو الحد باستمرار، واللامتناىي الحقيقي ىذا ىو التأمؿ 
في الذات والعقؿ لا يتأمؿ المعاني في زمانو؛ بؿ في ماىيتو وفكره، وواجب الوجوب 

وب الوجوب، وعلاقتيما المتبادلة ىي المحدود بذاتو يتضمف الحد، والحد يتضمف وج
نفسو الذي يتضمف كمييما، فبوجود الباطف ولحظات تعينو تتقابؿ كيفيًا، فالحد يتحد 
عمى أنو أساس لوجوب الوجوب كما أف واجب الوجود يتحدد عمى أنو سمب لمحد، 
 وىكذا نجد أف اللامتناىي ىو تناقض ذاتو الباطنة فيو يتجاوز ذاتو ويختفي
اللامتناىي في تصوره البسيط، ويمكف اف يعد تحديدًا لممطمؽ، وىكذا نجد أف 
اللامتناىي ىو المطمؽ لأنو يعيف الوجود بوصفو نفيًا لممتناىي، والخلاصة أف 

 اللامتناىي ىو:
 في تعيينو البسيط يكوف ىو الموجب بوصفو سالبًا لممتناىي. - أ

اللامتناىي مف طرؼ واحد لكنو بيذا في تعييف متبادؿ مع المتناىي أنو   - ب
 مجرد.

اللامتناىي تجاوز الذات لحد المتناىي بوصفو كذلؾ واحد وحيف ذلؾ يكوف  -ج
اللامتناىي حقيقو، فالمتناىي متناىي فقط في العلاقة مع واجب الوجود، 
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واللامتناىي غير متناىي فقط في علاقتو مع المتناىي، والواحد منيما غير منفصؿ 
   .(1)الآخر عف

 بحث الثاني: الطابع الجدلي عند هيجل.الم
 الجدل الفمسفي: وينقسم الى ثلاثة أنواع هي: -1
 -الجدلي المادي عند هيجل: وينقسم إلى: -2
  -الذات في فمسفة هيجل: - أ
ومف منطمؽ الأساسية وفي -يخصص الفيمسوؼ الألماني فريدريؾ ىيجؿ      

الأمور والمشاكؿ الحياتية المكاف اللائؽ لتحميؿ موقفو الذاتي مف  -مفاىيـ الفمسفة
في فمسفة ومعارؼ القروف الوسطى وعصر النيضة وصولًا إلى الذاتية الداخمية 
المحدثة، ولما كاف ارتقاء الروح عند ىيجؿ نحو ذاتو ارتقاء بفضمو يجد في ذاتو 
الموضوعية التي كاف مضطرًا حتى الآف إلى طييا في العالـ الحسي والخارجي 

 .  (2)الوعيوالذي بفضمو يكتسب 
لى الذات ينتسب لا لشيء خارجي، وما نسميو حقيقو     فكؿ شيء مف الذات وا 

خارجيو وموضوعات لا توجد في ذاتو بيذا الوصؼ؛ بؿ توجد بوصفيا لحظو مف 
 ، ولكف ما ىو الأنا؟.       «الأنا»لحظات 
طاقتو  حينما يضع نفسو في مقابؿ ذاتو جزءًا مف« الأنا»إف الموضوع ما ىو       

ابتغاء أف يتغمب عمى ذاتو وأف يستولي مف خلاؿ الكفاح والانتصار عمى امتلاء 
حياتو، أي يكتب الحياة الجديدة بيذا الغزو المستمر، الذي ىو في الواقع غزو مف 
الذات إلى الذات، فيو يفضؿ في نشاطو شيئًا يسميو الموضوع، ويحاوؿ أف ينتصر 

لمميئة، وواضح مف ىذا أف العالـ الخارجي بالمعنى عميو ويمثمو، كما تتحقؽ حياتو ا
                                                 

 .584( رجب أبو دبوس، ثلاثية المثالية، ص1
، دار الطميعػػػة، بيػػػروت، لبنػػػاف، ط2 ـ، 1979، 1( ىيجػػػؿ، الفػػػف الرومنسػػػي، ترجمػػػة: توفيػػػؽ سػػػموـ

 .7ص
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القديـ قد اختفى وزاؿ وأصبح الإنساف أماـ عالـ كمو ذات خالصو لا محؿ فيو لأي 
، ولكف (1)موضوع، وبالتالي سقطت الثنائية بيف الروح والمادة بيف الذات والموضوع

                                                                                   ماذا عف المادية الجدلية؟.                                  
  -*المادية الجدلية:

إف الموضوع الرئيسي لممادية الجدلية ىو حؿ المشكمة الأساسية في الفمسفة     
تعبر عف « ماقولة» وىي مشكمة العلاقة بيف الفكر والوجود أو الروح والمادة، ولعؿ 

اصية العامة ل شياء والظواىر، وىي حقيقتيا الموضوعية أو بمعنى آخر تتميز الخ
المادة بوجود موضوعي مستقؿ عف شعورنا بيا، ومع ىذا فإنيا تنعكس عمى 
شعورنا، فمقولة المادة إذًا تتضمف الواقع الموضوعي كمو وىي بيذا الوضع تعتبر 

ركة، والحركة ىي التي تكشؼ عف مقولة أوليو المعرفة ولا توجد المادة إلا في الح
وجود المادة، وقد ظيرت بقياـ المجتمع الإنساني، وتميزت بعممية الإنتاج المادي 
التي تحدد جميع أشكاؿ الحياة الاجتماعية، وعمى الرغـ مف تنوع صور الحركة إلا 

. وىنا نتسأؿ (2)أنيا مترابطة وغير منفصمة، وذلؾ يرجع إلى الوحدة المادية لمعالـ
 ف الفكرة المطمقة في فكر ىيجؿ؟.ع

 «Absolute Idea»الفكرة المطمقة:  - ب
الفكرة المطمقة ىي وحدة الفكرة النظرية والعممية، وذلؾ يعني أنيا تجمع في      

جوفيا فكرة الحياة وفكرة المعرفة، وليذا يمكف القوؿ: أف لمفكرة المطمقة دورًا جدليًا 
لمعرفة ومف ناحية أخرى مركب المعرفة مزدوجًا فيي مف ناحية مركب الحياة وا

                                                 

 .1/571( عبدالرحمف بدوي، الموسوعة الفمسفية، 1
، 2راسػػػات ومػػػذاىب، مؤسسػػػة شػػػباب الجامعػػػة، الاسػػػكندرية، مصػػػر، ط( محمػػػد عزيػػػز نظمػػػي، د2

 .487ـ، ص2002
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المناسبة والإرادة، وفضلًا عف ذلؾ فميس ليا تقسيمات فرعية، وذلؾ لأف الحركة 
 .(1)الجدلية التي كانت تميز الفكر قد أصبحت في الفكرة المطمقة نشاطًا خالصًا

"يغاير" وجوده فيتحوؿ إلى ىيئة مادية إلى طبيعية »ثـ إف الفكر عند ىيجؿ     
لتي ىي "وجود آخر" ليذا الفكر القائـ موضوعيًا، والذي يدعوه ىيجؿ "فكرة مطمقة" ا

وبذلؾ لا يكوف العقؿ ممكة خاصة بالإنساف؛ بؿ يغذو جوىرًا لمعالـ، ولذا فإف العالـ 
منطقي في أساسو ينمو ويتطور وفقًا لقوانيف الفكر ولقوانيف العقؿ، وىكذا فإف الفكر 

جوىرًا مطمقًا، ومستقلًا عف الإنساف والبشرية، وجوىر  أو العقؿ يمثؿ عند ىيجؿ
الطبيعة والإنساف والتاريخ العالمي، ويحاوؿ ىيجؿ البرىنة عمى أف الفكر مف حيث 
ىو جوىر ليس موجودًا خارج العالـ؛ بؿ متضمف فيو ذاتو، فيشكؿ محتواه الداخمي، 

يعتبر نفسو مف أتباع  ويتجمى في التنوع اليائؿ لظواىر الوجود، ومف ىنا كاف ىيجؿ
 .(2)«" الناحية منحى أو المتخذة مذىب وحدة الوجودالتقاليد "البانتيئية

ف       ويطابؽ بيف عكس الواقع بيف العقؿ وبيف ما يعكسو الواقع الموضوعي، وا 
ىذه الوحدة بيف الكوف وبيف عالـ الظواىر، إف ىذا الفكر الذي ينطوي عمى كافة 

سميو ىيجؿ "الفكرة المطمقة" واقعي طبيعي وتاريخي مف مظاىر الواقع وىو ما ي
جية ويغذوا مف جية أخرى تصورًا ميذبًا عف إلو المعرفة لكف إلو المعرفة مف 

 السِمات البشرية التي تضيفيا عميو الأدياف عادة.
وعميو فإف المفيوـ عند ىيجؿ ىو التفكير النظري مرفوعًا إلى مطمؽ في فاعمية  

ط البشر العممي اليادؼ عمى طريؽ تحرير العالـ، يفسرىا ىيجؿ الفكر ومجمؿ نشا

                                                 

. وانظػر، امػاـ عبػد الفتػاح امػاـ، المػنيج الجػدلي 1/311( عبدالرحمف بػدوي، الموسػوعة الفمسػفية، 1
 . 282عند ىيجؿ، 

.مذىب وحدة الوجود بيف الكوف وبيف عالـ الظواىر ) 
، دار الفػارابي، بيػروت ( مجموعة مف الأسػاتذة السػوفيات، مػوج2 ز تػاريخ الفمسػفة، تػر/ توفيػؽ سػموـ

 .274-273ـ، 1989، 1لبناف، ط
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تفسيرًا مثاليًا بوصفيا ابداعًا أو وعيًا ذاتيًا "الفكرة المطمقة" التي تتكشؼ عف كؿ ما 
يبدو عمى السطح وكأنو تطور لمطبيعة والمجتمع، وىكذا فإف ىيجؿ الذي يقوؿ 

تجري في ميداف )الفكرة بالتطور ويحاوؿ رسـ لوحة لو بصورة عممية معرفية 
 .(1)المطمقة(

إف عممية التطور المنطقي عند ىيجؿ تصؿ في دروتيا إلى مفيوـ الفكرة     
المطمقة التي )تعرض( وجودىا أوؿ الامر وتغطيو الحركة فيصبح الوجود ذا 
محتوى، ثـ تتجمى الفكرة المطمقة في الصورة )الفكرة المطمقة( ىي الآف وحدة 

 .(2)ا كافة التعيينات المنطقية اللازمة لمعالـ ككؿ وذلؾ لمعرفتومتنوعة تنظـ فيي
وىكذا نعود مف جديد إلى مفيوـ الفكرة الذي انطمقنا منو، ولكف ىذه العودة ىي     

في الوقت ذاتو حركة إلى الأماـ لقد انطمقنا مف الوجود المجرد، أما الآف لدينا الفكرة 
 . (3)بمثابة "الفكرة المطمقة"

يرى ىيجؿ أف كؿ فمسفة حقة بحسب أف تكوف بنتيئية، ولكف ىيجؿ وبسعيو  كما   
لممضيء قدمًا في تطبيؽ مبدأ وحدة الوجود، والفكر لا ينظر إلى الفكر "الفكرة 
المطمقة" باعتبارىا جوىرًا ساكنًا، جامدًا، وعاطلًا، بؿ يراه صيرورة عممية دائمة 

فإف الفكرة المطمقة ليست فقط مبدأ  تتطور مف مرحمة إلى أخرى أرفع وأسمى، ولذا
العممية الكونية بؿ محتواىا المتطور أيضًا، وبيذا المعنى يمكف فيـ قوؿ ىيجؿ بأف 
المطمؽ يجب أف يعتبر لا مجرد منطمؽ لكؿ ما ىو موجود بؿ كحصيمة لو، كمرحمة 

لروح عميا مف تطوره، وىذه المرحمة العميا مف تطور "الفكرة المطمقة" يسمييا ىيجؿ "ا
 المطمقة" التي يكنى بيا عف الإنسانية وعف تاريخ البشرية.

                                                 

 .274-273( مجموعة مف الأساتذة السوفيات، موجز تاريخ الفمسفة، 1
 .285-273( المرجع نفسو ص2
روت اماـ، دار التنوير لمطباعة، بيتر/ اماـ عبد الفتاح ( ىيجؿ، المؤلفات الكاممة، المجمد الأوؿ، 3

 .1/344 .ـ2007، سنة 3لبناف، ط
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وىكذا فإف الفكر والعمـ يركاف محتواىما الذاتي، وليست المعرفة إلا وعي الروح     
لذاتيا، وينتيي ىيجؿ إلى استنتاج ميثولوجي، يقوؿ أف الفكر البشري لا يتعدى كونو 

ف يكف أسمى ىذه الت جميات عمى الأرض موجود خارج أحد تجميات فكر مطمؽ، وا 
الإنساف ىو "الفكرة المطمقة" أي الآلة، وعمى ىذه الأرضية يتطابؽ المعقوؿ 
والإليي، والواقعي والضروري، ومف ىنا تنتج إحدى الموضوعات الأساسية في 

 .(1) «إف كؿ ما ىو متحقؽ وكؿ معقوؿ متحقؽ»الفمسفة الييجمية 
وبقدر ما يكوف عمى ىذا العكس صحيحًا  إف الفكر يعكس الواقع الموضوعي    

يمكف الكلاـ عف رؤية العالـ المعقوؿ، ولكف ىيجؿ أوجد الفكرة غير أف ىذه الفكرة 
 . (2)ذات الوجود ىي الطبيعية

انتقاؿ الفكرة المنطقية »عمى عبارة ىيجؿ الأخيرة ىذه بقولو: (3)وقد عمّؽ لينيف    
محقًا في قولو  (4)المادية، ولقد كاف إنجمزإلى الطبيعة بذلؾ يمد ىيجؿ يده ليصافح 

وعميو فإف ملاحظة لينيف ىذه تكتسب «. (5)عف منظومة ىيجؿ بأنيا مادية مقموبة
أىمية بالغة مف أجؿ فيـ الأفكار والحدوس الصحيحة، التي يعرضيا ىيجؿ في 

                                                 

 .285-1/273( ىيجؿ، المؤلفات الكاممة، المجمد الأوؿ، 1
 . 1/344( المصدر السابؽ، 2
ـ، اسس البمشفية، ومف أشير كتبو: الفمسفة 1934-1780سياسي ومنظر روسي توري،  لينين:( 3

رًا، خصوصًػػا فػػي كتابػػو الػػدفاتر، الماديػػة، والنقديػػة، والتجريبيػػة، ولقػػد اىػػـ بكتػػب ىيجػػؿ  اىتمامًػػا كبيػػ
التي تنصّ عمى تطور فمسفة ىيجؿ. جورج طرابيشي، معجـ الفلاسفة، دار الطميعػة، بيػروت لبنػاف، 

 .611ـ، ص2006، سنة1ط
ـ، ولقد تعػاوف مػع كػارؿ مػاركس فػي صػياغة بيػاف 1895: فيمسوؼ اشتراكيتوفى في لندف انجمز( 4

، ةاب الرأسػػػمالية، ومػػػف مؤلفاتػػػو: تطػػػور الاشػػػتراكيـ، وفػػػي اعػػػداد كتػػػ1848الحػػػزب الشػػػيوعي، سػػػنة
 .  100-99الممكية الخاصة، نياية الفمسفة الكلاسيكية. جورج طرابيشي، المعجـ الفمسفي، ص

ـ، 1981( لينػػػيف، المؤلفػػػات الكاممػػػة،  دار التقػػػدـ، روسػػػيا موسػػػكو، ترجمػػػة/ اليػػػاس شػػػاىيف، سػػػنة5
 . 215، ص29المجمد 
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"عمـ المنطؽ"، كما أنيا تؤكد عمى أف الطبيعة ىي المحتوى الواقعي لكافة تعينات 
"الفكرة المطمقة" التي يطوّرىا ىيجؿ بشكؿ نظريات مجردة، وىكذا يدؿ المنطؽ 

 .(1)الييجمي بصورةٍ غير مباشرة عمى خمط الفيـ المثالي لمواقع
وبناءً عمى ذلؾ فإف الفكرة المطمقة التي تتطور بذاتيا باعتبارىا أساس وجوىر     

ىيجؿ في صورتيا الواضحة، العالـ كمو، ومذىب المثالية المطمقة الموضوعية عند 
ويتضمف أف كؿ الظواىر الطبيعية والاجتماعية تقوـ عمى أساس المطمؽ أي الروح 
جابتيو تتألؼ  والعقؿ أو الفكرة المطمقة أو عقؿ العالـ أو روح العالـ، وىذا إجابي، وا 

 مف الفكر أو بصورة أدؽ مف الإدراؾ الذاتي.
  -:وتتطور "الفكرة المطمقة" عبر ثلاث مراحؿ

تطور الفكرة في قاعيا ىي نفسيا في عنصر التفكير الخالص أي عمـ  -1
المنطؽ، حيث تكشؼ الفكرة مضمونيا في نسؽ مف المقولات 

 المترابطة والمتماسكة.
تطور الفكرة في صورة "الوجود الآخر" في صورة الطبيعة أي فمسفة   -2

ظير الطبيعة ويتدارؾ ىيجؿ فيقوؿ إف الطبيعة لا تتطور إنما ىي الم
الخارجي لمتطور الذاتي لممقولات المنطقية التي تشكؿ جوىرىا 

 الروحي.
تطور الفكرة في الفكر والتاريخ في "الروح" أي فمسفة الروح وفي ىذه   -3

المرحمة تنسحب الفكرة المطمقة إلى داخؿ ذاتيا وتتصور مضمونيا في 
أف  الأشكاؿ المختمفة للاستدلاؿ، والنشاط الإنساني، وقد اعتقد ىيجؿ

 .(2)مذىبو أتـ التطور، وأتـ في الوقت نفسو إدراكيا الذاتي

                                                 

 .381فيات، موجز تاريخ الفمسفة، ص( مجموعة مف الأساتذة السو 1
، دار الطميعػػة، بيػػروت لبنػػاف، ط2 ، 1( ـ. روزنتػػاؿ، ويػػوديف، الموسػػوعة الفمسػػفية، تػػر: سػػمير كػػرـ

 .   567ـ، ص1974سنة
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إف النظرة المثالية التي ترى المادة شيئًا عاطلًا وخاملًا مشتقًا مف الروح، تدفع     
بييجؿ إلى نفي التطور في الطبيعة وذلؾ برغـ الرؤية الديالكتيكية التي ارتفعت بو 

المبرزيف منيـ عمى -كف ىؤلاء المادييف فوؽ مستوى المادييف الميتافيزيقييف، ول
برىنوا عمى إمكانية انتقاؿ وتحوؿ الأنواع بعضيا إلى بعض، وظيور الحي  -الأقؿ

التي  -المادية في أساسيا -مف غير الحي بينما وقؼ ىيجؿ ضد الأفكار الارتقائية 
 طرحيا العمماء والفلاسفة في ذلؾ العصر. 

ىيجؿ يعكس رحمة الفكرة المطمقة عبر الطبيعة وعميو فإف ىذا التنوع في نظر     
وتحررىا، المطرد مف الأشكاؿ المادية التي لا تتوافؽ مع روحيتيا الأمر الذي يفسر 
تدرج الأشكاؿ الدنيا والعميا لوجود المادة، غير أف ىذا التدرج ليس حصيمة لتطور 

، لأف تغيره فقط ى و ما يمثؿ المادة، فالتحوؿ قصر عمى المفيوـ بما ىو مفيوـ
 .(1)تطوراً 
، والإرادة المتناىية إذ لا يزاؿ الموضوع (2)إف المادييف لا يؤمنوف بالفكرة المطمقة    

يعارضيا، وىو الذي تنظر إليو عمى أنو غريب عنيا، عمى أنو ليس ىو ذاتيا، 
وعمى أنو يوجييا، ومف ىنا نجد في الإرادة ذلؾ التناقض الذي أشرنا إليو فيما سبؽ 

ث أنيا تضع نصب عينيا غرضًا لابد مف تحقيقو، وىذا الغرض ىو الخير، مف حي
فالإرادة تنظر إلى الخير مف ناحية عمى أنو الحقيقة الوحيدة، وماىية العالـ، وتنظر 
إلى الموضوع عمى أنو بمقدار ما يختمؼ عف الخير مجرد مظير محض وعمى أنو 

 غير حقيقي.
ير مف ناحية أخرى عمى أنو غير حقيقي في حيف أف الإرادة تنظر إلى الخ    

ماداـ يكمف في المستقبؿ ولـ يتحقؽ أعني أنو ليس لو وجود موضوعي بعد، 
ويتضح ىذا التناقض أعني نظرة الإرادة إلى الخير عمى أنو حقيقي وغير حقيقي في 

                                                 

 .384-283( مجموعة مف الأساتذة السوفيات، موجز تاريخ الفمسفة،  ص1
 .155( ولتر ستيس، فمسفة ىيجؿ، ص2
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آف معًا" في المحاولات اللامتناىية والجيود التي لا حصر ليا التي يبذليا لكي يبمغ 
 خير الذي أنو غير حقيقي.ال

يا إلى السير نحو وعميو فإف ىذا التناقض ىو نقيضو في مقولة الإرادة يدفع    
الفكرة المطمقة وتكمف جذور ىذا المتناقض في حقيقة أف الذات والموضوع في مقولة 
الإرادة يواجو الواحد منيما الآخر دوف أف يكوف توفيؽ بينيما، فالموضوع لا يزاؿ 
عنصرًا غريبًا يمثؿ أماـ الارادة مف العالـ الخارجي، وعمى ذلؾ فلا يمكف ليذا 

فع إلّا في مقولة لا يعود فييا الموضوع غريبًا عف الذات التي تريد، التناقض أف يُر 
نما يكوف متحدًا معيا.  وا 

ويبدأ بذلؾ الكفاح مف أجؿ بموغ ىذه المصالحة في صورة سموؾ، فالإرادة     
تستيدؼ الخير، ولكف لما كاف ىذا الخير، غير متحقؽ في العالـ الخارجي فإنو 

نما مجرد مثؿ أعمى ذاتي، وليذا فإف الإرادة تعمؿ وتسعى  لذلؾ لا يكوف موضوعًا وا 
إلى إجبار الموضوعية لكي تتحد ذاتيتيا أعني أنيا تجاىد لكي تتحد الموضوعية 
الذاتية، ويتـ التغمب عمى ىذا النحو عمى تناىييا ولكي يصبح الموضوع غير 

 غريب عنيا والإرادة وىي تبذؿ ىذا الجيد تدرؾ عدـ كفايتيا. 
ه الطريقة تتحوؿ مقولة الإرادة إلى معرفة أصمية فتذىب إلى أف الحقيقة لا وبيذ    

يمكف أف تكوف تأملًا لمخير الذاتي فحسب إذ أف الإرادة ذاتيا تتطمب أف يكوف 
الخير موضوعياً، أعني أف يتحقؽ بالفعؿ في العالـ وحيف يوجد الخير في العالـ 

قؼ الذات منو سوؼ يكوف مرة أخرى فعلًا بوصفو موضوعاً موجوداً بالفعؿ فإف مو 
نما موقؼ المعرفة الأصمية، لأف الإرادة لف تكافح عندئذٍ مف أجؿ  لا موقؼ الإرادة وا 
الخير الذي ليس "رغبو نختارىا" لكنيا ستدرؾ الخير الموجود فعلًا بوصفو شيئاً 

ية حاضراً أماميا" عني معرفو أصيمو" وعمى ذلؾ فإف الإرادة تتضمف المعرفة الأصم
لا تستطيع أف تتخمص مف تناقضاتيا ألّا ترتبط نفسيا بيذه المعرفة.   بالضرورة وا 
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وعمى ذلؾ فإف المقولة الجديدة ستكوف وحدة الإرادة والمعرفة، وعمى ذلؾ فإف     
الخير يرى في ىذه المقولة الجديدة عمى أنو تحقؽ عمى نحو أبدي فما ينبغي أف 

متحداف، وما ىو كائف ىو جانب الموضوع، وما كائف فالجانباف  -أيضًا–يكوف ىو 
ينبغي ىو جانب الفكرة الشاممة أو جانب الذات، ومف ىنا فإف الذات والموضوع 
متحداف الآف، والفكرة الموجودة ىنا ىي نفسيا ماىيتيا الفكرة الموجودة التي تنص: 

الغاية عمى أف في الغاية المحققة نجد لدينا وحدة الوسيمة التي ىي الموضوع مع 
التي ىي الذات،  والغاية والخير ىما بالطبع تصورات ذات طبيعة متشابية، فمقولة 
الخير ليست سوى مقولة أكثر تخصصًا وتعريفًا لمقولة الغاية، والخير والغاية ىما 

 معًا جانب الفكرة الشاممة أو الذات.
والموضوع،  وبناءً عمى ذلؾ فإف الخير المتموضع أو المتحقؽ يعني وحدة الذات   

وحيف ننظر إلى الكوف عمى أنو نسؽ مف "المادة" تحكمو "قوى" وتسيطر عميو 
أسباب و"عمؿ" إننا عندئذً نراه في غير حقيقتو في ضوء مقولات ناقصة وحيدة 

 الجانب.
     
أما الحقيقة الكاممة فإننا نبمغيا ىاىنا أولًا إنا العالـ فكر "دائرة الفكرة الشاممة"      

امة، وأخيرًا إنو فكر "الفكرة المطمقة" أو "الشخصية"، والفكرة المطمقة ىي بصفة ع
لأنيا تغمبت عمى التعارض فيي الذاتية التي امتصت ضدىا  (1)اللامتناىي المطمؽ

الموضوعية في جوفيا ولـ يعد الآف يواجييا خصـ جديد لأنيا تمتد بامتداد الحقيقة 
ي حيف كانت المعرفة التي أدت إلى ظيور الواقعية كميا، وليذا السبب نجد أنو ف

المنيج التحميمي والمنيج التأليفي معرفة متناىية فإف الفكر الفمسفي الذي نفد إلى 
مقولة الفكرة المطمقة ىو معرفة لا متناىية فنحف نجد أف المعرفة الشائعة يحدىا 

 الموضوع الخارجي، كالمنزؿ أو الشجرة أو النجـ.
                                                 

 .143-142، مرجع سابؽ، ص( ولتر ستيس، فمسفة ىيجؿ1
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فية فيي تعرؼ أف موضوعيا وليكف منزلًا أو شجرةً أو نجمًا أما المعرفة الفمس    
نيا ليذا السبب تحد نفسيا بنفسيا، ولذلؾ فيي لا متناىية  .(1)ليس إلّا ذاتيا، وا 

بيد أف القوؿ الشائع ينصُّ عمى أف عقؿ الانساف متناىي يُعد قولٌا كاذبًا؛ لأف     
ى إدراؾ اللامتناىي وىو نفسو المعرفة الفمسفية ىي الفكر اللامتناىي القادر عم

إف مضموف الفكرة المطمقة ىو  -أيضًا-اللامتناىي الذي يدركو، ويقوؿ ىيجؿ: 
ببساطة نسؽ المنطؽ الذي يبمغ الآف نيايتو، وذلؾ قوؿٌ واضح، فكما رأينا مرارًا كؿ 
مقولة تتضمف في ذاتيا صراحةً جميع المقولات السابقة مندمجةً في حدتيا، والفكرة 

مقة بوصفيا التوفيؽ المطمؽ بيف المختمفات حيث تشمؿ تداخلًا عمى جميع المط
 المقولات السابقة أعني عمى المنطؽ كمو.

وعميو تُعد الفكرة المطمقة ىي الذات والموضوع معًا، ومف حيث ىي ذات فيي      
صورة المنطؽ، لأف صورة الفكر ىو جانب الذاتية، لكف صورة المنطؽ ببساطة 

جدلي" ومف تـ فإف الفكرة المطمقة بوصفيا ذاتيا "المنيج الجدلي" وىي "المنيج ال
بوصفيا موضوعًا أو مضمونًا فيي عبارة عف مقولات المنطؽ لكف ىذه الصورة، 
وىذا المضموف أو الذات والموضوع، لا يقؼ كؿ منيما خارج الأخر عمى نحو ما 

ينظر إلى المنيج الجدلي  كانت الحالة في المعرفة المتناىية، ومف ىنا فينبغي ألاّ 
عمى أنو صورة غريبة تفُرض مف الخارج عمى مادة محايدة كما ىي الحاؿ في منيج 
المنطؽ الصوري الذي يفُرض عمى موضوعاتوِ، بؿ ينبغي النظر إليو عمى أنو 

 متحدًا مع مضمونو تمامًا في ىوية واحدة.
مطمقة، لأف ىذه المقولة لا وبناءً عمى ذلؾ فإف المنطؽ ينتيي بمقولة الفكرة ال    

تكشؼ عف نقيضة تحتاج تجاوزىا داخؿ دائرة الفكر الخالص تنتقؿ إلى مقولة أعمى 
نما ىي الكؿ العيني، وىي الحقيقة النيائية،  فيي ليست تجريدًا مف جانب واحد، وا 

                                                 

 .149-147( المرجع السابؽ، ص1
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ومف تـ فإننا ننتقؿ مف دائرة الفكر الخالص أي مف دائرة المنطؽ إلى دائرة 
 ولكف ىؿ ىناؾ قوانيف تخصّ الطابع الجدلي؟.  . (1)الطبيعة

 قوانين الفكر الجدلي المادي: -3
 لجدلي يقوـ عمى ثلاثة قوانيف ىي:إف الفكر ا
 قانون وحدة الأضداد وصراعها:  -1

كؿ شيء طبيعي وكؿ ظاىرة تشتمؿ عمى تضاد، ولا يمكف أف يظؿ ىذاف     
وىذا لا يقضي عمى وحدة  الطرفاف في سلاـ فمف المحتـ أف يتولد الصراع بينيما،

الشيء أو الظاىرة، بؿ يُفضي إلى تغمب الطرؼ المعبر عف التقدـ عمى الطرؼ 
 . (2)الآخر فيحدث ىذا التحوؿ، وىو السبيؿ إلى التطور

نما تكمف في جوؼ ىذه الأشياء ذاتيا فالطبيعة المتناقضة ىي خاصية ماىوية     وا 
ات متصارعة، وصراع الأضداد ىذا ل شياء، وكؿ ظاىرة تحوي في جوفيا متناقض

الذي يولّد الحركة، ويبعث التطور، ولا يمكف أف نتصور أي شكؿ لمحركة بدوف 
أضداده فحتى الحركة الآلية لا تتـ إلّا بوجود ىذا الأضداد فعلَا ورد فعؿ، وجدب 
ودفع، قوة طرد مركزية وقوة جدب مركزية، بؿ إف كؿ ذرة تتألؼ مف ضديف مف نواة 

شحنة موجبة، وغلاؼ إلكتروني مشحوف شحنة سالبة....إلخ، بؿ ىناؾ مشحونة 
جوانب متناقضة ذاتيًا داخؿ عممية المعرفة نفسيا، وليس فيو جديد أضافتو 
الماركسية إلى فكرة صراع الأضداد عند ىيجؿ داخؿ الصراع الذي كاف يُطمؽ عميو 

لعالـ المادي والروحي اسـ "مبدأ السمب" ويصفو بأنو الروح الذي تبعت الحياة في ا
 . (3)عمى السواء

                                                 

 .384-283( مجموعة مف الأساتذة السوفيات، موجز تاريخ الفمسفة،  ص1
، سػػنة 1( عمػػي عبػػد المعطػػي محمػػد، فػػي الفكػػر الحػػديث والمعاصػػر،  دار المعرفػػة الجامعيػػة، ط2

 .257، ص1998
 .310( اماـ عبد الفتاح اماـ، المنيج الجدلي عند ىيجؿ، 3
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 قانون الانتقال من التغّير الكمي إلى التغّير الكيفي:  -2
ويوضح ىذا القانوف كيؼ يسير مف التطور، فالتغير الكمي يحدث مف ناحية     

المقدار أما التغير الكيفي فيحدث مف التحوؿ في الكيؼ أو الصفات وانتقاؿ الشيء 
لى كيفية أخرى نتيجة لمتغيرات الكمية المدرجة ىو ظفرة في مف حالة كيفية معينة إ

حالة التطور، والظفرة ىي تحطيـ لتدرج التغير الكمي لمشيء أو ىي الانتقاؿ إلى 
كيؼ جديد أو التحوؿ الفجائي والتغير الجدلي في مجرى التطور، ولقد كاف ظيور 

العضوي والطفرات أو الإنساف نفسو ظفرة، أعني نقْطو تحوؿ جدري في تطور العالـ 
الانتقالات مف كيؼ قديـ إلى كيؼ جديد سريعًا نسبيًا إذا ما قورنت بالفترات السابقة 

 .(1)التي كانت تتـ فييا التغيرات الكمية المتدرجة
 قانون سمب السمب:   -3

وىذا القانوف يكشؼ عف الاتجاه العاـ لمتطور في العالـ المادي، فتاريخ المجتمع    
لؼ مف حمقات نفي أو سمب النظاـ الجديد لمنظـ القديمة، غير أف النفي الإنساني يتأ

ىنا لا يعني الفناء، وانما كؿ مرحمة تنفي وتحتفظ في وقت واحد بالمرحمة السابقة، 
فالنفي الجدلي ىو نفي واحتفاظ معًا ىدمًا وتطور أبعد، ولا يكوف النفي جدليًا إلّا إذا 

لعناصر الأساسية في المراحؿ السابؽ، وىذه كاف مصدرًا لمتطور، أي: احتفظ با
. ولكف ىؿ ىناؾ فرؽ بيف (2)العممية تحدث في جميع المجالات الطبيعية والمجتمع

 الجدؿ الييجمي والجدؿ الماركسي؟ أـ مجرد تطبيؽ واتباع لممنيج الييجمي؟.

 

 

                                                 

 .309. واماـ عبد الفتاح اماـ، المنج الجدلي عند ىيجؿ، ص257( عبدالمعطي محمد ، ص1
 .312-311( اماـ عبد الفتاح اماـ، المنيج الجدلي عند ىيجؿ، 2
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 .المبحث الثالث: مقارنة بين الجدل الهيجمي والجدل الماركسي

مؤسسي الماركسية مَفْ يُجادؿ في الأثر الذي تركو الجدؿ الييجمي  لف تجد بيف     
وىو أثر يتعدى الحدود الضيقة التي يعمميا اليوـ معظـ  (1)عمى فكر كارؿ ماركس

الماركسييف؛ بؿ ستجدىـ مجمعيف عمى أف الجدؿ الماركسي ليس إلا محاولةً 
صراحةً دوف أف يجدوا  لتطبيؽ الجدؿ الييجمي في مياديف جديدة، وىـ يعترفوف بذلؾ

 في ىذا الاعتراؼ حرجًا ولا غضاضةً.
لقد كاف ماركس، وانجمز، يرياف في جدؿ ىيجؿ بأنو أوسع مذىب مف مذاىب     

التطور وأوفرىا انتشارًا، ومضمونًا، وأشدىا عمقًا وأثمف اكتساب حقيقتو الفمسفة 
منيج الجدؿ  الألمانية، حيث كاف كارؿ ماركس تمميذًا لييجؿ فيو الذي طبؽ

إف الاطار المثالي الذي غمّؼ الجدؿ الييجمي لـ يمنع »الييجمي حيث قاؿ كارؿ: 
« ىيجؿ مف أف يكوف أوؿ مف عرض الصورة العامة لمجدؿ بطريقة واعية وشاممة

وليذا فإف جدؿ ماركس وانجمس ىو نفس جدؿ ىيجؿ، وليذا عبر انجمز عف ابداع 
 «.أف نستغني عف ىيجؿمف المستحيؿ »ىيجؿ في الجدؿ بقولو: 

ا وروحًا دوف أف      نما نقمت عنو نصًّ كما أف الماركسية لـ تتأثر بمنيج ىيجؿ وا 
تضيؼ إلى الجدؿ الييجمي شذرةً واحدةً، وحتى أنو لا يجوز أف يُقاؿ أف ىناؾ ما 
نما في نظري وبتعبيرٍ أدؽ لاستخداـ الماركسية  يمكف أف نسميو "الجدؿ الماركسي" وا 

يجمي ىو ذلؾ الاعتراؼ الذي جاء عمى لساف لينيف في دعوتو لمرفاؽ لمجدؿ الي
 .(2)للانضماـ في جماعةٍ تحمؿ اسـ "الأصدقاء المادييف لمجدؿ الييجمي"

                                                 

ـ، لػػو 1883ـ، وتػوفى سػػنة1818( كػارؿ مػػاركس: فيمسػوؼ المػػاني اقتصػادي، ولػػد فػػي تربيػر سػػنة1
ىيجؿ في الدولػة، والعمػؿ الرأسػمالي، وصػراع الطبقػات، راجػع/ العديد مف المؤلفات منيا: نقد فمسفة 
 .622-619جورج طرابيشي، معجـ الفلاسفة، ص

 .299-291( اماـ عبد الفتاح اماـ، المنيج الجدلي عند ىيجؿ، 2
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والذي اتضح لنا مف خلاؿ دراستنا أف كارؿ ماركس قد استعار مف ىيجؿ فكرة     
أي ىيجؿ إف الجدؿ الذي يعني أف التقدـ يحدث نتيجة تفاعؿ متضادات، ففي ر 

، وقد عمـ ىيجؿ في مجاؿ الأفكار،  التاريخ يسير بطريقة جدلية إلى مصيره المحتوـ
في حيف أف ماركس طبقو عمى المادة، وعمى حيف ىيجؿ عممو مثالي جدلي ، فإف 
ماركس عممو مادي جدلي، وعندما كتب ماركس عف ىذا الفرؽ ذىب إلى أنو بيذا 

ؿ عند ىيجؿ بعد أف كاف "واقعًا عمى الاستعماؿ المادي قد صحح وضع الجد
قد وجدت الجدؿ واقعًا عمى رأسو »رأسو"، وىنا قاؿ ماركس عبارتو الشييرة: 

، وعند ىيجؿ كاف الشيء الأوؿ ىو تطور "الفكرة" أما عند ماركس "فالمادة" «فأقمتو
ىي الأولى، وأف الروح والفكر والوعي، كميا مشتقات مف الحياة المادية لممجتمع 

 التي تشكؿ كيانو ونظامو. وىي
وعميو فإف ماركس قد استعار مف ىيجؿ النظرية التطورية لممجتمع، والذي يرى     

أف الطبيعة مستغرقةً في عممية تطور تتحرؾ حركةً ذاتية بواسطة الفكرة أو "آلة" 
لتخمؽ وتنفي كؿ مرحمة منو نقيضيا الذي ينفيو، والذي يخمؽ في الوقت نفسو حالة 

مى مما لا يوجد معو شيء نيائي أو مطمؽ أو مقدس، ولقد أخد ماركس جديدة أع
عف ىيجؿ ىذه العممية الييجمية لمتطور، ولكنو أحؿّ في مكاف "الفكرة" القوى 
الإقتصادية وىي القوى النيائية التي قررت العلاقات السياسية والاجتماعية بيف 

 .(1)الناس، ولقد أخضع ماركس بيذا النحو السياسة للإقتصاد
أما بالنسبة لمتطور نجد أف ماركس قد أخذ قانوف التطور الديالكتيكي "الجدلي"      

لممجتمع البشري عند ىيجؿ وملاءه ممئًا ماديًا واقتصاديًا، فالتاريخ عند ماركس يمثؿ 
عممية الكشؼ والتطور الديالكتيكي لمبشرية، وينبغي أف ندرؾ أف "الديالتيكية 

ا ىي عند ىيجؿ تقوـ عمى أساس رفض المنطؽ الصوري الجدلية" عند ماركس كم
 الذي يقوـ عمى استبعاد التناقض، وينظر إلى الأشياء نظرة استاتيكية.

                                                 

 .305-300( المرجع السابؽ، 1



 

 (2024مارس) 22العدد                               موم الإنسانية       مجمة الع

470 

 

وأما بالنسبة لمتعبير المادي لمتاريخ، فعند ىيجؿ يطمؽ عمى تصوره لمتاريخ     
مسمى "مثالي"، وأما كارؿ ماركس ولكي يميز تصوره لمتاريخ عف تصور استاذه 

 .(1)جؿ أطمؽ عميو تسمية "تاريخ مادي"ىي
لقد تظافرت جيود الماركسييف لمقياـ بدراسةٍ جادة وواعية لمجدؿ الييجمي،     

وتفسيره تفسيرًا ماديًا، ذلؾ الجدؿ الذي طبقو ماركس عمميًا في كتابو "رأس الماؿ" 
لجدؿ ضمف مؤلفاتو السياسية، بؿ يرى لينيف أف الأمر لا يقتصر عمى مجرد دراسة ا

نما يتعداه إلى الدعاية ليذا الجدؿ.  الييجمي، وشرحة، وا 
إذ لابد مف أف ندعـ ىذا الجدؿ مف جميع نواحيو فنقوـ بنشر مقتطفات متنوعة     

مف مؤلفات ىيجؿ الرئيسة، وتفسيرىا تفسيرًا ماديًا، ونشرحيا مستعينيف بأمثمة مف 
أنو لا يعتبر ىيجؿ مصدرًا  الطريقة التي طبؽ بيا ماركس الجدؿ، والغريب في ىذا

ومنبعًا لمجدؿ الماركسي، بؿ يذىب إلى أف ماركس قاـ بدراسة العموـ الطبيعية 
دراسةً فاحصة، ثـ استخمص منيا ىذا المنيج فمـ يأتِ ماركس بالمنيج الجدلي مف 
الخارج بطريقة تعسفية؛ بؿ استخمصو مف العموـ نفسيا عمى أساس أف موضوعيا 

وعية التي ىي في اساسيا جدلية، وبالتالي فالدور الذي لعبو ىو الطبيعة الموض
ىيجؿ في تاريخ الفمسفة عديـ القيمة بالنسبة لمماركسية عمى الأقؿ، لأف اعتماد 
نما عمى العموـ الطبيعية، وليذا السبب  كارؿ ماركس لـ يكف ينصب عمى ىيجؿ، وا 

، فكاف المنيج الجدلي  يتحدد في دقة بقدر ما تتبع ماركس طواؿ حياتو تقدـ العموـ
تتعمؽ معرفة العالـ؛ ففكرة التناقض، وصراع الأضداد وغيرىا مف الأفكار الجدلية 
كانت عند القدماء مجرد تخمينات، أما عند الجدؿ الماركسي فتُعد مُستخمصةً مف 
الحقائؽ التي جمعيا العمـ نتيجة أبحاثو في مياديف شتى، ذلؾ لأف دراسة الظواىر 

                                                 

، لبنػػاف، ( محمػد عبػد المعػػز نصػر، فػي النظريػػات والػنظـ السياسػية، دار النيضػػة العربيػة، بيػروت1
 .206-140ـ، ص1981، سنة2ط
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علاقات الاجتماعية، والنشاط العقمي تكشؼ عف متناقضات كثيرة الطبيعية وال
 .(1)وصراع بيف اتجاىات وجوانب متعارضة

وبناءً عمى ذلؾ فإف المنيج الجدلي عند ىيجؿ يرتبط ارتباطًا وثيقًا بفكرة العقؿ     
فيو تعبير عف طبيعة العقؿ وماىيتو أو ىو حوار العقؿ مع نفسو، فكؿ نقد وجيتو 

إلى الييجمية ينصب أساسًا عمى الجانب المثالي دوف المنيج، وكؿ  الماركسية
خلاؼ بينيما يرتد في نياية تحميمية إلى نقطة البدء ... بذلؾ الماركسية قد نقمت 
الجدؿ الييجمي كما ىو بنصة دوف أف تقمبو، ودوف أف تضيؼ إليو إضافة واحدة، 

نسميو "بالجدؿ الماركسي" الذي وبناءً عميو لا يجوز أف يقاؿ: أف ىناؾ ما يمكف أف 
نما ىناؾ الاستخداـ الماركسي "لمجدؿ الييجمي" أو  يقابؿ "الجدؿ الييجمي"، وا 
التطبيؽ المادي "لمجدؿ الييجمي" فماركس كاف يؤمف مع ىيجؿ بأف المنيج الوحيد 
الذي ينبغي عمى الفمسفة أف تأخذ بو ىو المنيج الجدلي كما كاف يتفؽ معو تمامًا 

الميتافيزيقي منيج الاستقرار والسكوف، بؿ كاف يسمـ بكؿ ما قالو ىيجؿ في رفض 
 .(2)عف المنيج الميتافيزيقي

أما المنيج الذي يعارضو كؿ مف ىيجؿ وماركس إذًا ىو المنيج الميتافزيقي      
أما المنيج الجدلي الييجمي فيما متفقاف عمى أنو المنيج الوحيد الذي يكشؼ عف 

الوحيد أماـ الفمسفة لكي تتمكف مف دراسة العالـ دراسةً دقيقةً، وأف الحقيقة، والسبيؿ 
تصؿ إلى المعرفة اليقينية، لكنيما يختمفاف بعد ذلؾ في "النظرة الفمسفية" إلى الكوف 
أو في الطريؽ حيث ىيجؿ يبدأ مف الفكر، وماركس يبدأ مف المادة، كما إف نقطة 

ي تصور كؿٍ منيما لمكوف أو بدقة الخلاؼ الرئسية بيف ىيجؿ وماركس أساسًا ف
 أكثر في تحديد كؿ منيما لمعلاقة بيف الفكر والوجود، وأييما يسبؽ الآخر منطقًا.

                                                 

 .304-302( اماـ عبد الفتاح اماـ، المنيج الجدلي عند ىيجؿ، 1
 .308-304( المرجع السابؽ، 2
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وبناءً عمى ذلؾ فإف ىيجؿ يرى أف الفكر ىو الشرط الأساسي، وىو المبدأ      
الأوؿ لمكوف، وىو الماىية الخالصة لمعالـ الواقعي، وبالتالي فلا بد أف نبدأ مف 

فكر الخالص لنسير منو إلى الطبيعة، كما فعؿ ىو نفسو في المذىب في حيف أف ال
ماركس يرفض ىذه النظرة المثالية، ويرى أف الطبيعة ىي الأساس الأوؿ، وىي 

 الشرط المنطقي لوجود الفكر والحياة الروحية بأسرىا.
أنواع  كما أف ماركس كاف يسمـ بأف الجدؿ الييجمي ىو الصورة الوحيدة لجميع    

 . (1)الجدؿ إلّا أنو كاف يعيب عمى ىيجؿ تطبيقو المثالي ليذا الجدؿ
لقد كاف تأثر ماركس بالفمسفة الألمانية المادية التي كانت سائدة في عصره،     

وفي نفس الوقت أخد مف ىيجؿ الجدؿ بعد أف صحح وضعو مف وجية نظره، لقد 
المادي، وقد اذى ىذا بماركس إلى  كاف ىيجؿ يبدأ الجدؿ مف الفكرة ىي نتاج الواقع

القوؿ بالمادية الجدلية في تفسيره كافة حقائؽ الوجود الطبيعية والإنسانية، فالمادة 
 .(2)ىي الحقيقة الوحيدة في العالـ

كما أف الجدؿ عند الماركسييف ليس إلا "التوفيؽ بيف مثالية ىيجؿ ومادية     
د ىيجؿ ىو تطور الفكرة، أما عند زعيميـ" كارؿ ماركس لأف التطور الجدلي عن

ماركس فيو تطور المادة ولكف ما أوجو الاختلاؼ والاتفاؽ بيف ىيجؿ وماركس مف 
 حيث الجدؿ؟.

 -أوجه الاختلاف والاتفاق بين هيجل وماركس من حيث الجدل:* 
أف ماركس كاف ماديًا، وبذلؾ بدأ بدايةً تخالؼ تمامًا ىيجؿ الذي كاف   -1

 مثاليًا.

                                                 

، 1( سػػػػماح رافػػػػع محمػػػػد، تػػػػاريخ الفكػػػػر الفمسػػػػفي، مؤسسػػػػة الفرجػػػػاني لمنشػػػػر، طػػػػرابمس، ليبيػػػػا، ط1
 .289ـ، ص1971سنة

 .1/394( جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي، 2
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كاف ممحدًا بعنؼ عمى العكس تمامًا مف ىيجؿ حيث كاف إف ماركس   -2
ماركس يحمؿ في نفسو كراىيةً شديدةً للاىوت، ولكؿ ما ىو فوؽ 

 الحسّ.
 وأما ىيجؿ فقد كاف مف رجاؿ اللاىوت، وقد درس في معيد ديني.

إف ماركس يوحد بيف المنيج الجدلي، ولكف كاف تطبيقو لمجدؿ ماديًا   -3
 تطبيقو لمجدؿ تطبيقًا مثاليًا.خالصًا، وأما ىيجؿ فكاف 

إف ماركس يوحد بيف المنيج الجدلي والمذىب المادي. وترى   -4
 الماركسية أنيما معًا يشكلاف عضوية لا تنفصـ.

وأما ىيجؿ يوحد بيف المنيج ومذىبة المثالي ويربط بينيما برباط وثيؽ حيث     
وما يكمف في  المنيج لا ينفصؿ عف موضوعو لأنو المضموف في ذاتو»يقوؿ أف 

 «.ىذا المضموف مف جدؿ ىو الذي يحركو
ومف ىنا نصؿ إلى إنو أيًا كانت نقطة البدأ وأيًا ما كاف موضوع الفمسفة وأيًا ما     

كاف تصورىا الفمسفي عف العالـ فيما متفقاف معًا في أف طريؽ السير الصحيح 
 .(1)ليةليست شيئًا آخر غير الطريؽ الجدلي المرصوؼ بالمقولات الييجا

فماركس كاف يؤمف مع ىيجؿ بأف المنيج الوحيد الذي ينبغي عمى الفمسفة أف تأخذ 
 في رفض المنيج المتافيزيقي.   -أيضًا–بو، وىدا المنيج الجدلي الييجمي، ويتفقاف 

 :الخاتمة وأهم الاستنتاجات
 بعد دراسة ىذا الموضوع توصمنا إلى الاستنتاجات التالية:      

ىيجؿ في جدلو بالمدرسة السفسطائية، كما إف ىيجؿ لـ يسمـ مف النقد، لقد تأثر  .1
واليجوـ اللاذع، فقد ىُوجـ بقسوة وضراوة مف أجؿ تعبيراتو الغامضة، وأوىامو 

 التأممية.

                                                 

 .309-302اماـ عبد الفتاح اماـ، المنيج الجدلي عند ىيجؿ، ( 1
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أف تأثير ىيجؿ ونفوذه عمى عصره وما تلاه كاف واسعًا وىائلًا سواء عمى  .2
 المستوى المحمي أو العالمي.

عد أف غادر ىذا العالـ العديد مف المؤلفات الفكرية والفمسفية، التي ترؾ ىيجؿ ب .3
 جسدت في نظري طابعو الفمسفي والجدلي بالخصوص.

إف الجدؿ عند ىيجؿ ليس إلّا نظرية لتراجع فكرنا، وىو التفسير التعميؽ  .4
المستمر عمى كؿ ما صدر عنو سابقًا، أو ىو المعنى الكامؿ الذي لف يتضح 

إلّا إذا اكتمؿ الماضي كمو، واستطاع أف يشير إلى المستقبؿ طالما أف  الحاضر فيو
أي فكرة عند ىيجؿ تطوي في مضمونيا الظاىر، والواضح شيئًا آخر مختمؼ عنيا، 
وبذلؾ تؤذي الفكرة الأولى إلى الثانية، ويذوباف معًا في فكرة أعمى، وىذا الانتقاؿ 

 ينتيي بييجؿ إلى تقريره لفكرة الصيرورة.
لقد عرّؼ ىيجؿ الحد وىو فكرة تتضمف كؿ واحدة منيا الأخرى، والواقع أف  .5

الانتقاؿ يعتمد عمى المبدأ القائؿ: بأف التعييف سمب فإذا كاف الكيؼ تعينًا لمشيء 
 فإف التعييف سمب لكف سمب الشيء معناه حده.

ذا كاف الشيء محدودًا نتج مف ذلؾ  .6 إف وقد عرؼ المتناىي وىو ما لو حد، وا 
نما لشيئييف  درء ىذا الحد شيءٌ آخر، لأف الحد لا يكوف لشيء واحد فحسب، وا 
إثنيف فمعنى أف تكوف متناىيًا ىو أف تكوف محدودًا، إف فكرة الحد بواسطة شيء 
ف اللامتناىي ىو المطمؽ لأنو يعيف الوجود  آخر مف ثـ فينالؾ شيء آخر. وا 

 بوصفو نفيًا لممتناىي.
لى ويتضمف الذات في ف .7 لى الذات، وا  مسفة ىيجؿ إف كؿ شيء مف الذات، وا 

الذات ينتسب، ولا شيء خارجي، كما تتضمف الفكرة المطمقة عند ىيجؿ وكذلؾ 
 القوانيف والفكر الجدلي المادي، ومقارنة بيف الجدؿ الييجمي والماركسي.

فالجدؿ عند ىيجؿ ليس إلا التطور الذي يوجب ائتلاؼ القضيتيف المتناقضتيف  .8
اجتماعيما في قضية ثالثة أو بعبارة أخرى الانتقاؿ مف الفكرة إلى النقيض لتكويف و 
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فكرة، وعند الماركسييف ىو التوفيؽ بيف مثالية ىيجؿ ومادية كارؿ ماركس لأف  
التطور الجدلي عند ىيجؿ ىو تطور الفكرة أما عند ماركس وانجمز، فيو تطور 

 المادة.
عتبر أعظـ أستاذ أُختِير ليذه الفمسفة، ألا وىي وفي الختاـ نقوؿ: إف ىيجؿ ي     

ف فمسفة ىيجؿ ليست شيئًا يخترعوُ ببساطةٍ مف العدـ ثـ  الفمسفة المثالية الييجمية، وا 
زج بو كيفما اتفؽ في عالـ مذىوؿ، ولا ىو خياؿ مجنوفٍ أنتجو عقؿُ فردٍ مف الأفراد، 

ةً لطيفةً لعبقريةٍ ضالةٍ كلا، ولا ولا ىو شيءٌ جميؿٌ جديدٌ يخمو مف النفعِ، ولا ىو نظر 
ىو مجرد نظريةٍ بيف نظريات معارضةٍ كثيرةٍ... إف مؤلفيا الحقيقي ليس ىو ىيجؿ 

 بنفسو بقدر ما ىو نتاج العقؿ البشري الكادح المفعـ بالتفكير والتأمؿ الفمسفة.
لكف ىيجؿ عمى الرغـ مف ذلؾ كمو أصالةً وفكر، فيو مفكر أصيؿ وعميؽ في      

ف كانت أصالتوُ لا تعني الجِدة فحسب لأنيا جديدة وقديمة في تأ ملاتو الفمسفية، وا 
أفٍ واحد، فيي تتعرؼ عمى الحقيقة الماضية كُميا وتستوعبيا، ثـ تمضي فتتجاوزىا، 
 ، ومف ثـ فموقعيا مف الفمسفات الأخرى، ولا ىو موقؼ حسدٍ، ولا عداءٍ، ولا ىدٍـ

و جوانب لمحقيقة لابد مف التعرؼ عمييا، ولكنيا ترى في كؿٍ منيما مظاىر أ
والتشبع بيا، وليذا السبب تعتبر فمسفة ىيجؿ فمسفة كمية، جامعةٍ مانعة، كميا حقيقة 

 يقينية.    
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